
 

 

  
  
  

   ١در ارتباطات ديني فقه شيعه و اهل سنت نافرماني اجتماعي نسبت به حاكم جائر
    ٢نصرالله سخاوتی لادانی

   ٣هادی خلیلی 

   چکیده
تشـیع و ارتباطات دینی در فقه سنت باتوجه بهشیعه و اهلامر، در فقهولینافرمانی مدنی نسبت به مقام 

پـردازیم.  یم مـذهبهای اصلی هر یک از این دو  اختصار به دیدگاه در اینجا بهشده است که  یانبسنت اهل

فرمانروایانی که در معروف  از؛ »ْ عصاك في الْمعرُوف عطولَا تُ«مفهوم  وجود دارد کهدر فقه شیعه، اصلی 

فرمان حاکم جائر با معروف و مصـلحت عمـومی در تضـاد  که یدرصورت .اطاعت مکن ،کنند ینافرمانی م

اما باید توجه داشت که این نافرمانی باید بـه ؛ گیرد باشد، نافرمانی مدنی ممکن و حتی مورد توصیه قرار می

سبت به حاکم سنت نیز، مسئله نافرمانی مدنی ناهلفقه و بدون ایجاد فتنه انجام شود. در  یزآم ای صلح شیوه

دینی برای اطاعت کـردن از هـر حـاکمی را  های یه. برخلاف برخی از افرادی که توجاست شده جائر مطرح

قوم خود برخورد کند و  اسنت اعتقاددارند که اگر حاکم با ظلم و جور بآورند، برخی دیگر از علمای اهل می

متون  یرها بر پایه تفس زم است. این دیدگاهمصلحت عمومی را نادیده بگیرد، نافرمانی مدنی ممکن و حتی لا

مانی مـدنی نسـبت بـه رمسئله ناف در این مقاله ،یطورکل . بهشود یمبیان  ص)اسلام (دینی و احادیث پیامبر 

ی (توصیفی ا کتابخانهو با روش قرارگرفته ی موردبررسسنت دینی شیعه و اهلدر ارتباطاتمقام حاکم جائر، 

 صورت پذیرفته است.ـ تحلیلی) این پژوهش، 

  سنت.نافرمانی مدنی، حاکم جائر، فقه، شیعه، اهل :ها یدواژهکل

                                                      
 ١٥/٠٩/١٤٠٢تاریخ پذیرش:                                                                                        ٢٨/٧/١٤٠٢. تاریخ دریافت: ١

   Nasrollah Sakhavatiladaie@miu.ac.ir                 علمي جامعة المصطفي العالميه. دانشيار، عضو هيئت. ٢

ــتاديار، . ٣ ــت اس ــو هيئ ــي عض ــگاه  علم ــلامي آزاددانش ــد اس ــئول) اراك واح ــنده مس  .                        (نويس
Hadi.khalili@iau.ir                                                                               

  
نافرمانی اجتماعی نسبت به حاکم جائر در ارتباطات دینی فقه شیعه و اهل ، )١٤٠٣( ،و خلیلی، هادی نصرالله ،سخاوتی لادانی

  .٣١-٦٠، ص ١٤٠٣ بهار، شماره اول سال اول،بلیغ و ارتباطات دینی، نامه تپژوهش، سنت

 

 
 بਿࣣغ و ارباطات دਣশی ଓฬوش    

 ١٤٠٣ بهار، اول،  شمارۀ اولسال 



 

 

ش و
طات

با غ و ار
ࣣਿب  ଓฬ

 
ਣশی،  د

 اول
سال

ॷمارۀ ھار، اول  ،   
١٤٠٣ 

 

٣٢ 

  
  

  مقدمه

ــه  روش نافرمــانی مــدنی، های  یاســتسمقاومــت بــدون خشــونت بــرای اعتــراض ب

ین تـر مهماین روش سعی در تضعیف قابلیت اجرای قانون که یکی از  در .است ها حکومت

شود نافرمانی مدنی را  یمی مختلف ها روش به شود. یم های قدرت هر حکومتی است، یهپا

در اجتماع، نـه بـه حجـاب  شده وضعقوانین  نقض توان به مواردی همچون: یمابراز کرد که 

و  ها ورزشگاهدر  شعار یی و هویتی،شناسااز همکاری برای دریافت اوراق  امتناع (اجباری)،

ی نافرمـانی اجتمـاعی ها جنبـهین تـر مهم ، یکی ازذکرشدهی ها جنبهمیان  در اشاره کرد. ...

هایی بر خود، نقـض قـانون را  از سوی دیگر با پذیرش محدودیت ت.نقض صریح قانون اس

نقـض قـانون تنهـا بـه مستمسـک قـرار دادن  .برد در چارچوبی محدود و مشخص پیش می

سـوی منـافع جمعـی و  شود، بلکه در نقض قـانون توجـه اصـلی به وجدان فردی انجام نمی

ها را نقـض  ای از آن عمد یکی از قوانین یا مجموعه رو به عمومی است. نافرمانی مدنی ازاین

کند بدون آنکه اطاعت از کل نظم حقوقی را موردتردید یا خدشه قرار دهد. بر این اساس  می

آمیز  نقض قانون برای آن اقدامی سمبلیک و نمادین است و به همین خاطر است که مسالمت

  .ی آن برآمده از همین بعد سمبلیک استها بودن روش

 از عیار حقوق اساسی هریـک ،حق نافرمانی مدنی سنگ محکی است که از طریق آن

شود. البته این مسئله توجیه قانونی ندارد بلکه دارای تـوجیهی  دموکراتیک تعیین می یها نظام

دگاه هابرمـاس که حقوق اساسی باید از این توجیه فلسفی متابعت کند. از دیـ فلسفی است

 آن نظام دموکراتیک که مبتنی بر حکومت قانون است از سویی مشروعیت خـود را از ابتنـای

امـا  ،گیرد و از سـوی دیگـر از حکومـت قـانون عنوان حاکمیت عمومی می بر دموکراسی به

مشروعیت برای چنین نظامی بعد دیگری هم دارد و آن عدم انسداد نظام سیاسی است. ایـن 

شـود ضـلع سـوم مشـروعیت سیاسـی نظـام  راهکار که از سوی نافرمانی مـدنی فـراهم می
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تنها به سبب ترس  دموکراتیک است. دولت دموکراتیک توقع اطاعت شهروندان از قانون را نه

  .کند صورت عمل داوطلبانه و در خدمت عمومی طلب می که به از کیفر و پیگرد قضایی

  ی خواهیم نمود. بررستوصیفی و تحلیلی این موضوع را  صورت به در این مقاله،

  اقسام نافرمانی مدنی .١

ی متفـاوت اقسـامی دارا قرارگرفته، اعتراض مورد کهی موضوع به توجه بای مدنی نافرمان

 دری مـدنی نافرمـان انواع با رابطه در رای منسجمی بند دسته کی توان یم حال نیباا که است

  :گرفت نظر در اجرا مقام

  اعتراض نحوهی مبنا بری الف) نافرمان

ی حد تای مدنی نافرمان نوع نیا. شود یم محققی سنت صورت بهی مدنی نافرمانی گاه

  نکشد چالش به را حاکم نظام تیمشروع که
ً
 و شـود یم تحمیـل تیـحاکم طرف از معمولا

ی کـی .)٢٥ :١٣٨٩ ،یقاسمگذاشت ( خواهد حکومت و معترضان دوش بری کمتری ها نهیهز

 در قدرتمنـدی ابـزار عنوان بـه کـه اسـتی همکـار عدم ،ینافرمان نوع نیای ابزارها از گرید

 در مردمی همکار بدونی تیحاکم چیه که است نیا تیواقع است. مخالفی ها گروه اریاخت

 :١٣٨١ مون،یسـ وی بـوونـدارد ( را جامعـه اداره تـوانی اقتصاد و یاجتماع ،یاسیسی ها نهیزم

  .هستندی سنتی نافرمان انواع گرید از زین تظاهرات و اعتصاب .)١٧٤

  مشخص و نیمع شده وضع نیقوان ازی برخ برابر دری ب) نافرمان

 و نیمعـ ماتیتصـم و نیقـوان برابـر دری نافرمـان ،یمـدنی نافرمان انواع از گریدی کی

 در) ٢٥ :١٣٨٩ ،یقاسم( .است نیمع و خاص ظالمانه مقررات و نیقوان ای حکومت مشخص

 دارد. را سـتمگرانه میتصم ای ظالمانه قانون همان به مربوطی ا جلوهی مدنی نافرمان مورد نیا

؛
ً
ب الاتیا در مثلا بوسی جلو در ندارند حق اهانیس که بود مقرر کایآمری جنو تو

ُ
 نند.یبنشـ ا

بــوس ســوار پوســت، اهیس و ریــفق ســاله پنجاه زن پــارکس، رزای روز  در تــا رفــت و شــد اتو

مطـابق قـانون، پـارکس . نکـرد دایپ جایی ند امّایبنش اهانیس مخصوصیی انتهای ها یصندل

بوس  ؛ چنـین اامـ نشست یمدیگری  پوست اهیسو یا جای  ستادیا یمباید طول مسیر را در اتو

. دیرسـ نـگیلـوتر ک نیمـارت گـوش بـه خبـر نیـبرده شد. انکرد! به همین دلیل به کلانتری 
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 بـه اهان،یسـ همه ظالمانه اقدام نیا به اعتراض در شد گرفته میتصمی وی رهبر به تیدرنها

بوس از روز کی مدت  صـورت به میتحـر نیـا روز، آن. نکننـد استفادهوآمد  ی رفتبرا ها اتو

بـوسی ها شـرکت کـهی زمـان تا شد گرفته میتصم سپس و اجرا کامل ی بـرای حقـ ،یران اتو

. افـتی ادامـه روز ٣٨٢ مـدت بـه میتحـر نیـا. یابـد ادامـه تحریم شوند، قائل پوستان اهیس

بوس شرکت سرانجام  :١٤٠٠ گـران،ید و ویـژرشد ( میتسل پوستان اهیس خواسته برابر دری ران اتو

١٢٣-١١٦.(  
  شده عمومی و فراگیر نافرمانی در برابر قوانین وضع ج)

صـورت عمـومی و  تـوان نافرمـانی مـدنی به یکی دیگر از اقسام نافرمانی مـدنی را می

گیری معین  گونه نافرمانی مدنی هرچند در اعتراض به یک قانون یا تصمیم فراگیر دانست. این

ای از  شـود و طیـف بسـیار گسـترده و مشخصی است اما به نقض همان قانون محـدود نمی

آوری  ها و مطبوعـات، جمـع رسانی و تبلیـغ در رسـانه رد. اطلاعگی اعتراض به آن را در برمی

امضاء و ابتکار عام، برگزاری تجمعات و راهپیمایی، انجام اعتصاب، خودداری از پرداخـت 

مالیات، استفاده از مجامع فرهنگی و هنری و ورزشی برای بیان اعتراض، بیـان اعتـراض در 

های بلند با چتر، لخت  نند پریدن از ساختمانفضای مجازی و اینترنت و انجام نامتعارف ما

 گـران،ید و ویژر(های عمومی نافرمانی مدنی است  هایی از روش شدن در انظار عمومی نمونه

١٢٣-١١٦ :١٤٠٠(.  

هـای ایـن  نظرهایی هم در خصوص مشروعیت اقـدامات و روش در این میان اختلاف

ان معتقدنـد اقـدامات فـوق را از برخـی پرداز دسته از نافرمانان وجود دارد زیرا برخی نظریـه

توان نافرمانی مدنی دانست اما برخی مخالف این نظـر هسـتند و قائـل بـه ایـن  جهات نمی

 دسـت زدن بـه  .هستند که این نحوه اعتراض هم داخل در انحاء نافرمانی مدنی اسـت
ً
مـثلا

اعتصاب چه به شـکل اعتصـاب آشـکار و چـه اعتصـاب پنهـان و ایتالیـایی (در اعتصـاب 

 همه در سرکارهای خود هستند و وظایف خود را انجام می
ً
دهند اما در عمـل  ایتالیایی ظاهرا

های عمدی، ایجاد وقفه و معطلی و چوب لای چرخ گذاشتن سیستم را از کـار  با کارشکنی

ای  عنوان کاربسـت گونـه از سـوی برخـی از مفسـران بـه ،)٤و  ٣ :١٣٨٧(شـریفی، زند)اندا می
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شده است. همانند ژرژ سـورل کـه بـر وجـود وجـه ناپیـدایی  خشونت سیاسی در نظر گرفته

کید می   ).٢٥٨ :١٣٨٠(موریس،  کرد خشونت در جریان اعتصاب تأ

هـای ضـد جنـگ  ر جنبشویژه د ای دیگر از نافرمانی مدنی بـه اخیر گونه یها در سال

موردتوجه قرارگرفته است که خود را در قالب افشای اسناد محرمانه نشـان داده اسـت. نشـر 

اسناد محرمانه اطلاعاتی، سیاسی و نظامی یک نقض قانون بسیار جدی است و ارتکاب آن 

انـد مـدعی  حـال کسـانی کـه چنـین کـاری کرده شود. بااین مشمول شدیدترین مجازات می

ها و یا جلوگیری از آغاز جنگی تازه و عبرت گرفتن از  برای ممانعت از ادامه جنگ هستند که

اند. از زمان افشای جنایات جنگی آمریکا در ویتنام  حاصل گذشته چنین کرده های بی جنگ

ی بسیار جدی بـه  های ژولیان آسانژ و سایت ویکی لیکس ضربه تا زمان حاضر که افشاگری

ا وارد کرد این شیوه موردتوجه قرارگرفتـه اسـت. اگرچـه چنـین طلب آمریک های جنگ جناح

اقداماتی از سوی فعالان هوادار صلح یا هواداران نافرمانی مـدنی مـورد پشـتیبانی قرارگرفتـه 

ها در برخورد خشن با چنین اعمالی به بهانه امنیت ملـی و در مخـاطره قـرار  دولت امااست 

  .)١٧٥ :١٣٨١بووی و سیمون، نند (ک ای درنگ نمی گرفتن امنیت و نظم لحظه

یق ابزارهای فرهنگی د)    نافرمانی مدنی از طر

های نافرمانی مدنی فرهنگـی و هنـری و ادبـی  تاریخ زندگی بشر همواره مملو از نمونه

است. این نوع از نافرمانی از نافرمانی در قالب نوشتن مطالب اعتراضی گوناگون و چاپ در 

ها و همچنین سـاخت فـیلم، کلیـپ، نمـایش و تئـاتر، نقاشـی،  روزنامهها، نشریات،  کتاب

تواند بروز و ظهور کند. در تاریخ معاصر ایران شاید بهترین نمونه از این  کاریکاتور و ... می

ها مقالات اعتراضی دهخدا در روزنامه سور اسرافیل بود. این شکل از  اعتراضات و نافرمانی

 هزینه کمتری
ً
شـده  برای معترضین به دنبال دارد هرچند در مواردی مشاهده اعتراض معمولا

که دولت به زندانی کردن نویسنده، سانسور و جلوگیری از انتشار مطلـب و دیگـر اقـدامات 

توجه و همراهی  گردد. میزان موفقیت این شکل از اعتراض به قدرت جلب تنبیهی متوسل می

  .دارد مردم با نویسنده و یا با خالق اثر هنری بستگی

  نافرمانی مدنی در فضای مجازیه) 
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در میان مسائل جدیدی که در رابطه با نافرمانی مدنی در اکثر کشورها پدید آمده است 

ترین موارد دانسـت. در دهـه اخیـر و بـا  توان نافرمانی مدنی در فضای مجازی را از مهم می

دن بـه اهـدافی کـه گیری و گسترش ابزارهای جدید ارتباطی، فضای جدیدی برای رسی شکل

معترضین از نافرمانی در پی آن هستند ایجادشده است. اینترنت و تلفن فضای مناسبی برای 

بایـل و پیام رسانی و یا نافرمانی نسبت به رفتارهـا و یـا پیام اطلاع های  رسـان هـای کوتـاه مو

بایل که هرروزه در حال گسترش است توانسته است اعتراضات بخش کوچکی از جامعـه  مو

های خبـری و  گیری سـایت را به گوش هزاران نفر در دورترین نقـاط جهـان برسـاند. شـکل

رسانی را ممکن کرده است، جریـانی کـه شـاید  رسانی، جریان سالم و عادلانه اطلاع اطلاع

های خبری این  ترین نقش را در موفقیت یک نافرمانی مدنی به عهده داشته باشد. سایت مهم

هـا و اطلاعـات  ها و کنترل حکومت اند که باوجود محدودیت رسانه هامکان را به وجود آورد

  صحیح و سریع در تمام جهات پخش شود و به دست مردم برسد.

نظر معترضـین در اقصـی نقـاط جهـان از  برگزاری جلسات سخنرانی و بحث و تبـادل

سیاسـی را  ـ های اجتمـاعی صورت مجازی امکان هماهنگ شدن جنبش طریق اینترنت و به

مختلف افزایش داده است. درواقع یکی از اهداف نافرمانی مدنی نمایش و علنـی  یدرجاها

آن است کـه  هیها برای ایجاد جنبش اجتماعی عل کردن رفتارها و قوانین غیرعادلانه حکومت

هـای کوتـاه  هـای ایمیلـی و پیام رسـانی گروه های خبـری اطلاع این امر با استفاده از سـایت

سـت. از سـوی دیگـر رسـانه جدیـد امکـانی را بـرای انتقـال تجمعـات و پذیر شده ا امکان

های فیزیکی مردم به اینترنت و دنیای مجازی را ایجـاد  شکنی های عمومی و یا قانون تحصن

کند و بدین ترتیب در عمل مفهوم جدیدی با عنوان نافرمانی مدنی تحت عنوان نافرمـانی  می

  شود. الکترونیک متولد می

های پربیننـده و درج  یگر نافرمانی مـدنی الکترونیـک، نفـوذ بـه سـایتهای د از روش

های مورد اعتراض است. این نوع نافرمانی  تصاویر و خبرها و مطالب سیاسی علیه حکومت

  شود. تحت عنوان هک سیاسی شناخته می
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بخشی از هدف نافرمـانی مـدنی الکترونیـک مبـارزه اطلاعـاتی مردمـی و یـا مبـارزه 

طور مسـتقیم بـه شـکل دادن جریـان  پایین است که مخاطبش مردم است و بـهاطلاعاتی از 

اطلاعات در جهت مبارزه با حاکمیت و یا بیان اعتراض خود نسبت به معضلات اجتمـاعی 

 مبارزه بر اساس حروف و در فضای مجازی است امـا  و سیاسی می
ً
پردازند. این مبارزه صرفا

حاکمـه  یئـتجریان اجتماعی و فشـار بـر ه قدمی مؤثر و اصلی در جهت شکل گرفتن یک

ی هر چه بیشتر کاربرد شبکه جهانی اینترنت و سهولت در دسترسی و  است. به دنبال توسعه

کسب اطلاعات از آن، بخش بزرگی از شهروندان نیز برای بیان آزادانه عقاید و نظرات خـود 

و دست دولت در کنترل  که ضوابط حاکم به اینترنت وجود نداشتچرااز آن استفاده کردند. 

  ).١٥ – ١٧ :١٣٩٥(فراهانی، آن به میزان زیادی کوتاه بود 

  مفهوم جائر .٢

به معنای ستم کردن و انحراف از مسیر درسـت اسـت. جـائر در  ،جور در مقابل عدل

ابن منظور نیز جور را نقیض عدل و به  .المنجد فی اللغه، کسی که ظلم کند، معنا شده است

صد«معنای ظلم و یا 
َ

 الق
ُ

 عن القصدِ «، »ترکُ القصدِ فی السیر«، »ضد
ُ

دانسته است. » المَیل

شده معنا  توحیدی منحرفمسیر راغب، جائر را از مادۀ جور و به معنای کسی که از راه حق و 

واژۀ جـور دور شـده اسـت، یعنی کسـی کـه از راه مسـتقیم » جار عن الطریق«کرده است. 

اند کـه جـائر  نیز قائل ای عدهکاررفته است.  همچنین به معنای انحراف و عدول از حق نیز به

دارد. در قاموس نیز جـائر  کسی است که مردم را از پایبند بودن به آنچه شرع امر کرده، بازمی

کردن در حکم  منحرف از حق و راه مستقیم، معنا شده است. در فرهنگ دهخدا، جور، ستم

و میل کردن از راستی در راه، معنا شده است و جائر به معنای ستمکار، ظالم و بیدادگر آمده 

است. در فرهنگ معین و عمید هم به معنای ستم کردن و ظلم کردن دانسته شده است. ظلم 

در غیر موضع خود، ستم کـردن و  یءش نجایگاه نهادن چیزی، قراردادنا ،در فرهنگ دهخدا

حق کسی را نقض کردن معنا شده است. در فرهنگ معین و عمید ظلم به معنای ستم کردن، 

جور و ستمگری است. ظلم به معنـای قـرار دادن شـیء در غیـر جایگـاه خـود اسـت و در 

  سوی باطل است.  بهمیل شریعت به معنای تجاوز از حق و 
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تم، مقابل بیداد (دستوراللغه) مقابـل جـور، نقـیض عدل در فرهنگ دهخدا، مقابل س

. الارب) است. عدل در فرهنگ معین و عمید به معنـای دادگـری کـردن اسـت جور (منتهی

آنچه گذشت، ظلم در لغت به معنای وضع الشیء فی غیر محلـه  بنا بر). ٢٨، نامه البلاغه نهج(

طـل شـد، معنـای جـور پیـدا سوی با است اما وقتی موضوع انحراف از مسیر حق و رفتن به

، آن را به معنای سـتم کـردن کند می، چنانکه لغتنامه دهخدا وقتی از مادۀ جور بحث کند می

  معنا کرده است. ،در حکم، میل کردن از راستی در راه

 در کلامی بیابند و  راظلم و جور چنانچه برخی معتقدند 
ً
در کار نباشد، ای  قرینهمنفردا

ظلـم حـاکم، از  نیبنـابرا؛ داردادن شیء در غیر موضع خود دلالـت هرکدام بر مطلق قرار د

مصادیق آن است، هرچند ظلم در مطلق وضع شیء در غیر موضع خود که ازجمله آن، ظلم 

 ای قرینـهدر خصوص حاکم ظاهرتر اسـت و بـدون » جور«اما ؛ شود میحاکم است، ظاهر 

 تفسـیر یآن را به انحراف از حق و معنای دیگـر توان نمیکند،  که دلالت بر اراده مطلق ظلم

  با این بیان ممکن است ظلم را اعم از جور بگیریم.  همان).نمود (

  نظر فقه شیعهم نافرمانی مدنی نسبت به حاکم جائر از .٣

که بـدون اذن امـام یـا نایـب او بـر مـردم حکمرانـی کنـد.  استحاکم جائر به کسی  

شده و  از راه راست یا قصد السبیل نیز منحرف و نمودهحاکمان جائر، وضع الشئ فی محله ن

  .اند در راه باطل و انحراف قرارگرفته

شـود. ایـن مـلاک  دودسـته عـادل و جـائر تقسـیم می هاز منظر فقـه شـیعه، حـاکم بـ

بندی در منابع متعدد فقه شیعه آمده است کـه هرکـدام دارای احکـام خاصـی اسـت.  تقسیم

سامی است. به اعتقاد شیعه، هر حاکمی که در عصر حضـور و حاکم جائر نیز خود دارای اق

 حاکم جائر تلقـی  برای حکومت و رهبری مردم یا غیبت، دارای شرایط خاص
ً
نباشد، اساسا

بلکه ملاک  ن، نیز شیعه و سنّی تفاوتی نیست.گردد. در این خصوص میان کافر و مسلما می

  موجود باشد. آن است که شرایط برای رهبری در شخص حاکم بایستی 

شده است. در  ازنظر فقه شیعه، مبارزه علیه حاکم جائر امری جایز، بلکه واجب شمرده

 حاکمیت حکام جائر نامشروع به شمار آمـده و مـورد مـذمت 
ً
منابع و متون اسلامی، اساسا
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تنها به اطاعت گریزی و نافرمانی علیه حاکم جائر توصیه  فقه شیعه، نه ازنظرقرارگرفته است. 

 در صـورت مهیـا بـودن زمینـه و فر
ً
اوان شده، بلکه قیام و مبارزه علیه او نیز مشروع و احیانـا

  )٩٨ :١٣٨٠شریعتی، ( شده است. شمرده بشرایط، واج

شوند: دسته اول کسانی کـه  در زمره حکام جائر محسوب میافراد درمجموع سه دسته 

دارند. دسته دوم، حکامی کـه صـلاحیت امامـت و رهبـری،  طور عام بر مردم ظلم روا می به

سـنت؛ گرچـه  ها و معیارهای الهی را دارا نیستند، خواه شـیعه باشـند یـا اهـل  مطابق ملاک

نت در برخی از موارد، چون قریشـی ها و شرایط از دیدگاه شیعه و اهل س ممکن است ملاک

بودن تفـاوت داشـته باشـد. دسـته سـوم، حکـامی کـه شـیعه نیسـتند و از پـذیرش ولایـت 

  سرباز زدند.ع) ( نیرالمؤمنیام

که در مورد حاکم و والـی در حکومـت اسـلامی ازنظـر فقـه  مهم آن استنکته بسیار 

 ع)معصوم (تنها حاکمی مجاز به حکومت است و نافرمانی از او جایز نیست که امام  ،شیعه

صورت مطلق نافرمانی کردن از وی جایز نیست، چون عصمت او  باشد که در این صورت به

   .ستومانع از خطا رفتن ا

در محـدوده اِذن  حـاکم، تنهـانظر فقه شیعه اطاعت از م که ازاین مطالب پس از بیان 

رو در برابــر هــیچ  اطاعــت جــایز نیســت، ازایــن، مشــروع اســت و در خــارج از آن الهــی؛

توانـد وجـود  فرمانروایی، اطاعت مطلق، به معنی اطاعت در خـارج از ضـوابط شـرع، نمی

نیازی به ذکر این قید نیست، زیرا بـاوجود  ع)معصوم ( داشته باشد. هرچند در مورد پیشوایان

شود و مخالفتِ با امام، مصداق بارز بغی است و  میعصمت، فرمان مخالفِ شرع، صادر ن

  ).١٤٠ :١٤٠٠(علامه حلی، مقابله با باغیان لازم است 

  رهبری جامعهشرایط الف) 

  عدالت .١

هـا و  یکی که از مباحثی که همواره موردبحث و بررسی قرارگرفته است و در همه زمان

ها ارزشمند بوده موضوع عدل و عدالت است. خداوندِ عادل، انبیاء خود را برای بَسـط  مکان
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مور دعـوت کـرده  انسانکریم قرآن  عدالت فرستاده و در
ُ
ها را نیز به رعایت عدالت در همه ا

  شود: دو قسم تقسیم می همعنای عدالت بشری است. عدالت بشری خود باست که این به 

  عدالت فردی الف)

صـورت کـه بـا  به این معنا که افراد باید ابتدا عدالت را درون خود ایجـاد کننـد، بدین

محمـدباقر، ( نـدینماها را متعـادل و متـوازن  ی عاقله، بر سایر قوای نفس، آن حاکم کردن قوه

٣٨٩ :١٣٨٤.(  
  یاجتماع عدالتب) 

 ،گرید عبارت بـه ایـ و جامعـهی عموم مصلحت تیرعا گران،ید حقوق به احترامی عنی

 :١٣٨٠ ،یلنگـرود( اسـت قائـل افـراد تمامی برا جامعه کهی قرارداد وی عیطب حقوق شناخت

٨٩١.(  

 را اءیـانب فـهیوظ نیتر مهمی و. داند یم اءیانبی ها هدف ازجمله را عدالت ینیخم امام

 دو اء،یـانب ،یو گفتـه بـه داند یم احکامی اجرا قیطر ازی اجتماع عادلانه نظام کی یبرقرار

 نکـهیا دوم و کننـد خـارج نفـس اسـارت از را مردم نکهیا فهیوظ ک: یداشتندی اساس فهیوظ

عفا
ُ

 کـه همچنـان. )٥٢٧: ١٣٧٨ ،ینـیخم( دهند نجات ستمگران چنگ از را چارهیب مردم و ض

 مبارکه سوره در و کند یمی معرفی اجتماع قِسط و عَدل اقامه را، اءیانب بعثت هدف میکر قرآن

 قُوميل زَانَيوالْم الْكتَاب معهم وأَنْزلَْنَا نَاتيبِالْب رسلَنَا أَرسلْنَا لقد﴿: دیفرما یم ٢٥ هیآ دیحد

النَّاس طسبِالْق﴾.  

 پابرهنگـان، آن داران پـرچم کـه دانـد یمی اسـلام را، لیاصـ و ناب اسلامی نیخم امام

 پرسـتان پول و داران هیسـرما کافران، ملحدان، آن، دشمنان و هستند جهانی فقرا و نیمظلوم

 انـد عدالت و حـق دنبـال بـه شـهیهم کـهی است مجاهد افراد نید ،یقیحق اسلام و هستند

  )١٥٠ :١٣٧٨ ،٢، جینیخم(

 عـدالت بـه ،یفرد عدالت بر علاوه دیبا دارد، عهده بر را اسلام تیحاکم کهی شخص

  .کند جامعه در قِسط و عَدل اقامه اء،یانب همچون و بپردازد زینی اجتماع
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 إنَِّ﴿: دیـفرما یم انیب ٥٩ و ٥٨ هیآ نساء مبارکه سوره میکر قرآن در متعال خداوندآنچه 

ي اللَّهرُكُموا أنَْ أْمتُؤَد انَاتَا إِلَى الْأمهلإِذَا أَهو تُمَكمح بوا أنَْ النَّاسِ نَيكُملِ تحداي بِالْع 

 دارد اشاره مطلب نیا به ؛﴾منْكُم الْأَمرِي وأُول الرَسولَ عوايوأَط اللَّه عواياَط آمنُوا نَيالَّذ هايأَ

  ».کنند برپا رای اجتماع عدالت دیبای اسلام حاکمان که

گـاه بـا زینی اسلام جامعه افراد سو، گرید از  ،یرهبـر در عـدالت ملکـه وجـود ازی آ

 عادل جامعه رهبر اگر. شوند یم دلگرم و دواریامی اسلام جامعه در عدالتی اجرا به نسبت

خذ ادای حقوق مردم، در تواند ینم نباشد،
َ
ی اجـرا هـا، آن درسـت کـردِ  نـهیهز و ها اتیمال ا

ی اساس قانون نهم و صد کی اصل( کند تیرعا را عدالت شیخوی ها یریگ موضع در زین و قانون

  ).رانیای اسلامی جمهور
یت جامعه  .٢   صلاحیت تدبیر و مدیر

 رو، نیـازا. استی اسلام حکومت لیتشک اهداف نیتر مهم از ،یعموم مصالح نیتأم

 از اسـت لازم کـه طور همـان رد،یـگ یم قرار حکومت رأس در کهی کس ،یاسلام جامعه در

 کشور ادارهی برا لازم مهارت ویی توانا جهت از باشد، برخورداری اله احکام استنباط قدرت

. کند نیتأم رتریفراگ و تر مطلوب شکل به را مصالح نیا بتواند تا باشد گرانید سرآمد دیبا  زین

 تیـقاطع و شجاعت است،یک وی رکیز ،یزهوشیت ،یشیدوراند ،یشناس دشمن ،یشناس زمان

 از دیـبای اسـلام جامعـه حاکم لذا. کشورند اداره در مهم و مؤثر عناصر ازی ریگ میتصم در

ی کـاف تیمسـئول نیـا احـرازی برا ن،یقوان بایی آشنا صِرف و باشد برخوردار سطح نیبالاتر

  .ستین

 باشـد، زین ها حوزه معهود علوم در اعلم اگر فرد ک: یدیفرما یم باره نیدرای نیخم امام 

ی حکـومت وی اجتمـاع مسـائل در فـرد نیـا دهـد، صیتشخ را جامعه مصلحت نتواندی ول

 )٣٧١: ١٣٧٨ ،ینیخم( ردیگ دست به را جامعه زمام تواند ینم و ستین مجتهد

  و عدم خروج از حق تقوا  .٣

 و بـودهی شرع تیولای دارا باشد، تقوا جمله من مذکور شرط واجد کهی زمان تا حاکم

 داده ازدست را خود تیمشروع بدهد، دست از را تقوا ملکه کهی زمان و است؛ نافذ او احکام
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 اوی برکنـار در مـردم ای نکندی ریگ کناره خود اگری حتی عنی است؛ مُنعزلی شرع اعتبار به و

 دید در و نداردی قانون وی شرع تیحج او احکام کنند؛ برکنار را او نخواهند ای و باشند ناتوان

  .است اعتبار یب مردم، و شرع

 ـ لمخلوُقِ لاطاعةَ«: اسلامی در نظرگاه هرحال به  ـي ف عصقِ  ةِيمالبلاغـه، (نهج »الخـال 

اسـلام  امبریـپ از. استی الهی تقوا به دیمق وستهیپ ان،یفرمانروا از اطاعت حق )١٦٥ حکمت

ی بردار فرمـان فراخواندنـد، تیمعصـ بـهشـمارا  ان،یـفرمانروا اگر که است منقول هم ص)(

: گفـت مـردم به دوم فهیخل و ؛طَاعةَ لا و فَلاسمع ةِيبمِعص منهم اَمرَكُم من«: دیباش نداشته

 تـا دیـبرگردان استقامت به مرا انحرافات و ها لغزش در و دیکن ام یهمراه دهیپسندی کارها در

 انتظـار آوردم، جا بـه را رسـول و خدای نافرمان اگر و دیکن اطاعتم رسولم، و خدا عیمطی وقت

اسـت:  شـده نقلچنـین  خطاب بن از عمر .)٥٨ ق: ١٤١٤ رضا، دیرشندارم ( شمارا از اطاعت

 فـان  رسـوله  و االله اطعـت  مـا ي عـون ياَط ،يفقومون اَسات ان وي نونيفاع احسنت ان«

  .(همان)»كميعلي ل طاعة فلا رسوله و االله تيعص

 آن گـریدی ها نظام بای اسلام نظام دری سالار مردم مهم و انکار رقابلیغی ها تفاوت از

  دولت گر،یدی ها نظام در که است؛
ً
ی تیمحدود چیه و کند یمی رویپ مردم خواست از صِرفا

 ایـ تیـاقل چیهـ ،ینـید نظـام دری ول ندارد، مردم خواست برابر در اخلاق، ای نید لحاظ به

  .)٥: ١٣٧٤ ،یمنتظر( شمارد مقدم ،یاله قانون بر را مردم خواست تواند ینم ،یتیاکثر

 حـق چارچوب ازی حکمران در شانیا خروج عدم به مشروط اطاعت از حاکم نیبنابرا

 بلکـه نداردی اشکال تنها نه شانیا ازی نافرمان رد،ینگ قرار تیرعا مورد شرط نیا اگر که است

 ع)( یعلـ رمومنانیام نامه ادعا، نیا بر ما مستندات نیتر مهم ازی ک. یبود خواهد هم واجب

 بزرگـوار امام نیا که است منطقه نیای وال عنوان به اشتر مالک انتصاب از پس مصر مردم به

 أمَرَه عوايأَط و لَه فَاسمعوا«: دیفرما یم مرقوم نیچن شانیا بزرگداشت و شانیای معرف ضمن



 

०ش  ଌن  ৬دو
آن ਪی  ی و پایا

ਪ ا ش رو
ণ࣊ࡐ रق و  ड़و ّغ  ঃب ਟی   ارزیا

ଓฬ
 

٤٣ 

ايفقَ مقَّ طَاباطاعـت او از اسـت حـق بـا مطابقآنچه  در و دیده فرا گوش او سخن به ؛الْح 

 ).است کرده ص) نقلخدا ( رسولی سو از را ریتعب نیا هیشبی طبر ٣٨ نامه( )١٥٣ :١٣٩٤ ،یطبر( دیکن

  دادن شئون و آداب اسلامیناز دست  .٤

 و حفظ جهت دیبا نکهیا بر مضافی اسلام حکومت حاکم عهیشی اسیس فقه منظر از

 دیبا بورزد، اهتمام شد انیب گذشته مبحث در کهی اسلام حکومت بر تیحاکم طیشرا ثبات

 باشد قدم ثابت نید انیبن در و کند حرکت ناب اسلام ریمس در و اسلام اصل و نیمواز مطابق

  .دینما تیرعا رای اسلام آداب و ننمودهی گذار بدعت و

ی اسـلام حکومـت حاکم کی کهی آداب از مورد چند به میا نموده تلاش مبحث نیا در

 عهیشـ فقـه ازنظـر تیرعا عدم صورت در و است آن تیرعا به ملزم و باشد بندیپا آن به دیبا

  :میبپرداز است واجب مسلمان مردم طرف از او خصوص دری نافرمان

  گذاری بدعتعدم  الف)

 صورت در و کند تیرعا را آنی اسلام حاکم دیبا عهیش فقه دگاهید از کهی آداب ازی یک

  .است نید دری گذار بدعت عدم دهد یم دست از را خود تیصلاح تیرعا عدم

 رای گفتار ای کردن، جادیای قبلی الگو و سابقه بدون رای زیچی عنی یلغو ازنظر بدعت

 یبد خداوند که روست نیازا). ۲۹۸ :١٣٨٧ د،یدر  ابن( آوردن زبان بر همانهی ب
ِ

 نیزم و آسمان ع

 و السّمواتِ  عُ یبد﴿ :دیفرما یم ١١٧ هیآ بقره مبارکه سوره در متعال خداوند که گونه همان است

 در هـمی گـرید اتیـآ. دیآفر همانی مانند و الگوی ب را نیزم و ها آسمان خداوند ؛﴾الارض

 مبارکـه سوره ٩ فهیشر هیآ مثل کرد ترجمه معنا نیهم به را ها آن توان یم که دارند وجود قرآن

 انیـم از مـن بگو ؛﴾ ... الرسل من بدعا كنت ما قل﴿: دیفرما یم متعال خداوند که احقاف

  .اند آمدهی اریبس فرستادگان من از شیپ و نبودمی درآمد نو امبرانیپ

 ، یحـیطر( ندارد سنت و کتاب دری اصل کهی ا تازه امری عنی یاصطلاح ازلحاظ بدعت

 نید دری کردار ای یگفتاری کس که است آن بدعت گرید عبارت به ).۱۶۴ : ۱ ج ، نیالبحر  مجمع

 محکـم اصـول و متقدمی ها نمونه و عتیشر صاحب به شیخو کردار و گفتار در و کند وارد
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 نید کردنِ  ادیوز کمی عنی بدعت کلام کی در و ؛)۳۹ :١٣٨٣ ، یاصفهان  راغب( نورزد استنادی نید

  ).۱۵۴ :١٣٥٠ ،یمرتض دیس( دادن انجام نید نام به را کار نیا حال نیدرع و

 توحید حریم خواهد یم گذار بدعت است، نیتقن در دیتوح  در تصرف نوع کی بدعت

 کند جعل قانون و بگذارد خدا جای را خود حقیقت، در و بشکند تشریع و تقنین قلمرو در را

 در عملـی یـا عقیـده نـوآوری از اسـت عبارت بدعت، درواقع بدهد. رواج مردم میان در و

 ،احکـــام اســـتنباط در شـــدهپذیرفتـــه منـــابع بـــه اســـتناد بـــدون دیـــن حـــوزه

 :١٣٧٥ (نراقـی،شـود. می تعبیر نیز دین در تشریع به آن از معصومان که سنت و قرآن همچون

۱۱۳( 

 اخلاقیـات عقایـد، مجموعـه از اسـت عبـارت کـه دارد قـرار» سنّت« بدعت، مقابل

 .اندکرده گذاریپایه امامان، و خدا رسول که عملی احکام و

-مـی شـامل را نوینی و تازه امر هر لغوی لحاظ از بدعت که گفت توانمی ،سانبدین

 آن از دیـن در که بدعتی ولی ؛غیردینی خواه باشد، دینی مسائل به مربوط امر آن خواه شود،

 .ندارد دین در ایسابقه و شده باب تازه که است دینی امور از دسته آن به معطوف ،شده نهی

. اسـت اصـطلاحی معنای است، موردبحث مقال این در که بدعتی آن و )١٤٠٠:٢١ ،(شاطبی

 تحـریم و نیست مربوط دین به آنچه واردکردن دین در یعنی بدعت :است گفته امین محسن

 بـر را چیـزی نیست جایز که کندمی حکم خود عقل زیرا ندارد، خاصی دلیل به نیاز بدعت

 اختصـاص امبریپ و خدا به فقط کاری چنین ،چه ،کاستن آن از چیزی یا افزودن دین احکام

 اسـت؛ قسـم دو بـر بـدعت کـه اسـت آمـده سـنتاهـل و شـیعه فقهـای کلمات در دارد،

 .سیئه بدعت و حسنه بدعت

 ندهیم. نسبت هم شریعت به و سابقهبی کار و کارنو یعنی ،لغو معنای به بدعت . ١

 بدعت« آن به است انسان ضرر به گاهی دهیم؛ نسبت شرع به کهاین بدون است گونه دو این

ییممی »سیئه  انسـان نفـع بـه گاهی و کشتارجمعی جنگی وسایل اتمی، هایبمب مانند گو

یه هایدستگاه مانند نامیممی» حسنه بدعت« را آن که است کرده درست ما زمان در که تهو

 .کنندمی حفظ گرما از حدی تا را بشر که اند
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یع بدعت . ٢  نداریم، حسنه بدعت یعنی است قسم یک فقط بدعت، تاز نگاه شر

 اند.شرک حد در که هستند ای کبیره گناهان و سیئه هابدعت تمام بلکه

 درآیـات .دارد قرآنـی مبنـایی کـه است مفاهیمی ازجمله بدعت گذشت که اصطلاح

 این از یکی که است کرده نهی و منع دین در گذاریبدعت از را مردم متعال خداوند فراوانی

 ٤٤ آیه مائده مبارکه سوره در که هستند حاکمان اندقرارگرفته نهی مورد عمل این از که افرادی

 فاسـق و ظـالم کافر ،نیست خدا حکم مطابق هایشانحکم که را کسانی خداوند: فرمایدمی

 )١٣٨٣:۹۸ ،(امین خواندمی

یف ایجاد-  اسلامی نظام در تحر

 بـه ملـزم و باشـد پایبند آن به باید اسلامی حکومت حاکم یک که آدابی از دیگر یکی

 طرف از او خصوص در نافرمانی شیعه فقه ازنظر رعایت عدم صورت در و است آن رعایت

 .پردازیممی موضوع این به مقال این در که است تحریف است واجب مسلمان مردم

. اسـت شـده اراده (معنـوی تحریـف) معنـا همـین آمده تحریف واژه هرکجا قرآن در

ن« نساء مبارکه سوره ٤٦ آیه تفسیر در طبرسی یـدمی ،»مَواضِعِهِ  عَ  علـي  يفسرونه اي :گو

 آن و کنندمی تفسیر کرده اراده خداوند آنچه برخلاف را آن ؛التأويل سوء هو و اُنزل ما غير

  )١٧٣ :١٣٩٤ طبری،است ( کردن تأویل بد

 سنت اهل فقه ارتباطات دینی جائر در حاکم مقام به نسبت مدنی نافرمانی .٤

 بـا شـورش و مبـارزه آن از بـالاتر و مـدنی نافرمانی مقوله به سنت اهل فقهای دیدگاه

. اسـت متفاوت بسیار شیعه فقهای دیدگاه با مقایسه در جائر، غیرمشروع و مشروع حکومت

 بلکـه جایز، مشروع) جائر (غیر حاکم با را مدنی نافرمانی و مقاومت امامیه؛ فقهای چراکه

 فقهـی مباحـث در را جائران با مبارزه لزوم شیعه، فقهای اگرچه .دانندمی واجب مواردی در

 )١٦٣ :١٣٨٩ (میانجی، اندنکرده مطرح خود

تصـمیم و هـاسیاست مقررات، قوانین، از دسته آن با مدنی نافرمانی و مقاومت وقتی 

 مصالح به توجهبا هستند، عدالت و حق برخلاف افرادی یا فرد نظر به که مشروع دولت های
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بـه جـائر حـاکم حکومـت در موارد، آن در مدنی نافرمانی و مقاومت باشد، جایز مفاسد و

 مشروع دولت در را مدنی نافرمانی و مقاومت جواز که دلایلی همان. است جایز اولیطریق

 اهل معروف و رایج نظر به هستند. کافی نامشروع دولت در آن اثبات برای کردند،می اثبات

 و ظالمانه اش نواهی و اوامر و بوده نامشروع هرچند حاکم، نواهی و اوامر از تخلف سنت،

 )١٤٥ :١٣٩٦ . (ورعی،نیست جایز هاآن از نافرمانی و است حرام باشند، مستکبرانه

 شده تلقی انکارناپذیر، و لازم امری جائر، حاکم از اطاعت سنت، اهل سیاسی فقه در

 جـائر، حـاکم سـنت اهـل روایی متون در آنکه رغمبه. است برخوردار ایویژه شهرت از و

 حال،بااین اما قرارگرفته؛ الهی غضب مورد که رودمی شمار به افرادی ازجمله و شده مذمت

 شهرت از سنت اهل سیاسی فقه در نظریه این چه . گراست شدهشمرده لازم وی از اطاعت

 ایـن فقهـای میـان در نیز خلاف نظریات که داشت اذعان باید ولی است، برخوردار فتوایی

 .شودمی دیده نیز مذهب

  نظریه، این
ً
 طرفداران ظاهرگرایان، و حدیث اهل مسلك، اشعری فقهای میان در عمدتا

  معتزله فقهای مقابل، در اما دارد؛ زیادی
ً
 حـاکم از اطاعـت تنهـانـه موارد، برخی در عمدتا

 کـه داشـت توجـه بایـد البته .انددانسته ضروری امری را او علیه خروج بلکه حرام، را جائر

 طـول در دلایلـی به بنا اما دارد، اسلامی متون و منابع در ریشه معتزلی، فقهی دیدگاه گرچه

 مبنـای سـلاطین، و خلفـا توسط آن رقیب نظریه مرور،به و قرارگرفته کامل انزوای در تاریخ

 اهل روایی منابع در جائر حاکم عقاب و مذمت بر مبنی زیادی روایات. است قرارگرفته عمل

 سـنت، اهـل سیاسی فقه در جائر حاکم از اطاعت وجوب حال،بااین اما دارد، وجود سنت

 بنیان در ریشه امر، این که گفت باید مسئله این رأی چرای است. درباره انکارناپذیر واقعیتی

م اصل یك عنوانبه تدریجبه و داشته سنت اهل اندیشه نظری
ّ
 ایـن فقهـای موردپذیرش مسل

 در بیشتری انعطاف شیعیان با مقایسه در سنت اهل برخی، اعتقاد به. است قرارگرفته مذهب

 اینقطـه بـه انعطاف این البته. دارند و داشته سیاسی هایواقعیت با عقایدشان و آراء انطباق

یا که انجامید  نگـرش، ایـن در. بود امنیت بلکه عدالت، نه سیاست، در ارزش والاترین گو
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 بیشـتری منزلـت از تقـوا بـه نسـبت جامعـه، نظـم و قـانون حفظ و کردن حکومت توانایی

 )١٠ص ،قرآن گلستان ،»کمال زمینه در خداوندی عنایت« (طباطبائی، است برخوردار

 نخستین خلفای سیاسی مشی و عملکرد که داشت اذعان باید نظریه این یابیریشه در

 پایه و مبنا داشت، قرار سنت اهل سیاسی رفتار و عمل تابلوی مثابهبه که آنان رفتار و سنت و

  اولیه، خلفای سیاسی مشی در نظریه این ظاهر،به گرچه. گرفت قرار تفکری چنین
ً
 صـراحتا

 تـوانمـی خـدا رسول از پس خلفای سیاسی رفتار در تأمل اندکی با اما خورد،نمی چشم به

 . یافت را آن هایریشه و هارگه
ً
 بـه خلافـت دربـاره سـنت، اهـل سیاسی تفکر اصول اساسا

 حاصـل شـدهبیـان بعـد، به چهارم قرن از خاصه سنی؛ متکلمین و فقها طرف از که شکلی

  .است مسلمانان زندگی سیاسی واقعیت و شریعت سازش

یه بررسی .٥  سنت اهل فقهای آرای در، »اطاعت از حاکم وجوب« نظر

 از ایدسـته اند.داده فتوا جائر، حاکم از اطاعت وجوب به سنت اهل فقهای از بسیاری 

 .اندداده ترجیح وی علیه خروج بر را جائر حاکم برابر در صبر فقها،

 الحـق  اهل اما و :قال الجائر منازعة الي الخوارج عامة و المعتزلة من طائفة ذهبت«

 اهـل  مـن  السـنة  اهـل  جمهـور  ... اولي الجائر طاعة علي الصبر :فقالوا السنة اهل وهم

 يجب لا و الحقوق تعطيل و الظلم و بالفسق السلطان يخلع لا انه الكلام و الفقه و الحديث

-مـی  طایفـه ایـن از دیگری فقیه .)٣٤ :١٤١٦ المواق،( تخويفه و وعظه يجب عليه الخروج

 انمايجب و امامته انعقاد بعد الحقوق تعطيل و الفسق و بالظلم السلطان يعزل لا« :نویسـد

-نمی عزل مردم حقوق تعطیلی و فسق ظلم، موجببه امامتش انعقاد از پس سلطان وعظه؛

 .کرد موعظه را او باید بلکه شود،

 هـر طاعـت از خروج را بغی آنان نظرند،هم هامالکی با زمینه این در نیز شافعی فقهای

لـو والعـدل اهلالامامالطاعتعنالخارجونهمو«باشد جائر لو و دانندمی امامی

ينعزللالأنّهجائراًامعادلاًامامناكانسواءوالقفّالعنغيرهوالعمرانيقال جائراً
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 فاسـق بـا اسلامی حاکم و امام آنان، نگاه در اینکه چه )؛١١٨: ١٤١٩ وردی، (ابن بالجور
 جـایز را جـائر حـاکم علیـه قیام تنهانه شافعی فقهای از برخی. شودنمی عزل شدن
 نکـرده شرع مخالف عملی کهمادامی نیز را رهبری چنین از اطاعت بلکه دانند،نمی

سواءالشرعيخالفلممانهيهوامرهفيالامامطاعةتجب« :شمارندمی واجب باشد

.»جائرااوعادلاًكان

 و عادل امام میان تمرد و بغی تعریف در و اندهمراه آنان با دیدگاه این در حنبلی فقهای

 امـام علیه ظاهرپسند، توجیهات با که هستند کسانی باغیان:اندنشده قائل تفاوتی عادل غیر

 و ماسـت مـذهب نظریـه ایـن :گوینـدمـی و نباشد یا باشد عادل امام چه باشند، کرده قیام

 .)٣١١ :١٤٢١ (المقدسی، اندعقیده این بر نیز ما اصحاب جمهور

 اینظریـه چنـین به دیگران از بیش سنت اهل از حدیث اهل و مسلک اخباری فقهای

. اسـت حـرام و ممنـوع بلکـه غیرمجـاز، جائر، حکومت علیه مبارزه و قیام که دارند گرایش

  که است خدا رسول از روایاتی ایشان مستند
ً
 بـرخلاف و هسـتند معتبر غیر و نادرست قطعا

 و نـدارد؛ مطلـوب بـر روشنی دلالت هم محتوایی لحاظ به و اند؛شدهجعل دینی مسلمات

مویان جائر حاکمان وپرداختهساخته
ُ
وسیله هر به حکومتشان هایپایه تثبیت برای که است ا

 بـه بحـث ادامـه در کـه بود حدیث جعل هاآن ترینرایج از یکی و بود شدندمی متوسل ای

 .پرداخت خواهیم هاآن از تعدادی

 اطاعت برابر در صبر :است آمده سنت اهل جمهور و مالك رأی درباره موطأ شرح در

 صحیح از که پیامبر از روایتی به استناد با نیز ،ابو زهره. اوست علیه خروج از بهتر زمامدار از

 برابر در صبر وجوب به حنبل امام«:داشته اظهار بارهدراین است منقول» بخاری« و »مسلم«

  کنندگانقیام به وابستگی و ستمگران ضد بر قیام از و تصریح ظلم،
ً
ک و کرده نهی صریحا  دِ یتأ

 زیـرا ؛»نیست جایز کنند، ستم اگر [حتی] فرمانروایان ضد بر مسلحانه قیام« که است کرده

 مـن از پـس شـما» اسـت فرمـوده پیـامبر آمـده، بخـاری و مسلم صحیح در که گونههمان

 به  !خدا پیامبر ای پس :گفتند دید خواهید شماریدمی زشت که را کارهایی و هاخودخواهی
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 شـما که را حقی و کنید ادا شماست، عهده بر که را آنان حق: فرمود دهی؟می دستور چه ما

 او بـر حـاکمی کـس هـر و اسـت فرمـوده همچنـین .بخواهیـد خدا از دارید آنان عهده بر

 ناخشنود او گناه از باید شود،می خدا معصیت مرتکب او که کند مشاهده و کند فرمانروایی

 ابـن از نقل به حجر بن حافظ )١٥٨ :١٤٢١ (المقدسی،) برندارد او طاعت از دست ولی باشد،

 را سـلطانی چنـین از اطاعت و دانسته اجماعی را متغلب سلطان از اطاعت وجوب «بطالا

 )٧ :١٤١٤ مقدسی،( .»است دانسته او بر خروج از بهتر

 شده اجماع ادعای مسئله، این بر نیز مسلم صحیح کتاب از دیگری بخش در همچنین

 حاکم فرمان از اطاعت :اندگفته نیز برخی. است حرام جائر امام علیه خروج اجماع :است

 اسـت واجـب اسـت، نکـرده شـرع حکم با مخالفت امرونهی، در کهمادامی جائر یا عادل

 و جـائر از اعـم حـاکمی؛ هـر از اطاعت مزبور، مستندات اساس ). بر ٧٤ :١٤١٨ (الأزهری،

 بـه مستشـرقین اغلـب کهطوریبه است؛ شدهشمرده ضروری و لازم امری متغلب، و عادل

 و اسـتبدادی حکومـت نـوعی را اسـلام در رهبـری و امامت امر اظهارنظرها، گونهاین دلیل

 بـرای عـدالت شرط سنت، اهل معاصر علمای از برخی که نماند ناگفته. اندخوانده مطلقه

  را فاسق و ظالم خلیفه امامت و دانندمی ضروری امری را حاکم
ً
 از اطاعـت و باطـل اساسا

 خلافت، برای عدالت« :نویسدمی بارهدراین »مودودی«.دانندنمی واجب را پادشاهی چنین

 چنـین اگر ،ستین مفتی و حاکم یا قاضی یا خلیفه فاسقی، و ظالم هیچ .است لازمی شرط

 )١٦٩-١٦٨  :١٣٦٤ (مـودودی، نیسـت واجـب مـردم بر اطاعتش و است باطل امامتش باشد،

 شودمی مطرح سؤال این سنت، اهل فقهای سوی از حاکم برای عدالت دانستن شرط وجود

  که
ً
 خـود سـؤال، ایـن به پاسخ گرچه است؟ گرفتهشکل سنت اهل در نظریه این چرا اساسا

 از مطالب نبودن خالی و موضوع اهمیت جهت به وجود،بااین اما طلبد،می مستقلی مبحث

 بیـان تاکنون که مطالبی به توجه با: شودمی اشاره موضوع این به گذرا صورتبه علمی فایده

 سـنت، اهـل منـابع در جـائر حاکم شد، خواهد بیان مبحث این ادامه در که روایاتی و شد

 امـری را جائر حاکم از اطاعت مذهب این فقهای وجود،بااین اما است؛ شدهشمرده مذموم

 را جـائر حـاکم رکـاب در جهاد آنان.اندداده فتوا وی از اطاعت وجوب به و دانسته ضروری
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 یادشده آرای رسدمی نظر به .اندداده جواز به حکم او به زکات پرداخت درباره اغلب، و جایز

 عدم این.ندارد سنخیت جائر، حاکم مذمت درباره آنان منابع در موجود روایات از بسیاری با

 برگرفته و یافته تکوین تاریخ، طول در آراء این که است آن نشانگر همخوانی، فقدان و توافق

 خلفـای سیاسـی رفتـار که ایگونهبه است؛ بوده سنت اهل خلفای سیاسی رفتار و عمل از

 است؛ گذاشته زیادی تأثیر عباس،بنی و امیهبنی خلفای سیاسی مشی و عملکرد بر نخستین

 و سنت به استناد جایبه را خود نظر و عمل کردندمی تلاش اموی، و عباسی خلفای چراکه

 عمل میان بیشتری سنخیت زیرا سازند؛ مستند نخستین، خلفای رفتار و گفتار به نبوی سیره

  که خلافت باب در سنت اهل سیاسی تفکر اصول بنابراین، داشت؛ وجود آنان نظر و
ً
 عمدتا

 شریعت جمع حاصل شد تدوین سنت، اهل متکلمین و فقها سوی از هجری چهارم قرن از

 سنت اهل روایی متون و فقها آرای میان تناقضی چنانچه رو،ازاین .بود خلفا سیاسی عمل و

  سنت اهل سیاسی تفکر مبنای زیرا باشد؛ انتظار از دور چندان نباید شودمی دیده
ً
 بـر عمدتا

 نظریـه درواقـع، .اسـت گرفتـهشـکل تدریجبه و بوده تاریخ طول در خلفا رفتار و گفتار پایه

 طـول در مسلمانان سیاسی واقعیت و شریعت سازش مولود جائر، حاکم از اطاعت وجوب

 تفکر این ساززمینه دیگری مهم عوامل مجموعه ). البته١٢٨ :١٣٩١میرعلی،(. است بوده تاریخ

 از خصوص این در کلام اطاله از جلوگیری جهت به و است مستقل پژوهش نیازمند که شد

 .کنیممی اغماض آن بیان

 جائر حاکم از اطاعت خصوص در سنت اهل روایی ادله -

 ایـن در کـه اندکرده استناد زیادی روایات به جائر حاکم از اطاعت درباره سنت اهل 

 دربـاره پیـامبر روایتـی طبـق .کـرد خواهیم اشاره هاآن مشهور روایات از تعدادی به مبحث

 اطاعـت و بشـنوید :که داد فرمان ورزیدندمی امتناع ملت، حقوق اعطای از که زمامدارانی

 ق: ١٤١٥ لألبـانی،( دیهسـت خـویش کار مسئول شما و خویش کارهای مسئول هاآن که کنید

 وظایف به تنها و نکنید دخالت حاکمان امور در که دارد اشاره نکته، این به روایت این ).١٦١

 اگـر« :است آمده شده،روایت ایشان از که دیگری روایت در .باشید مشغول خود کارهای و

  .کند صبر آن بر کرد مشاهده را ناپسندی و مکروه عمل پادشاهش از کسی
ً
 اندازهبه کسی حقا
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 مرگ به آنکه مگر نمرد و نکرد خروج سلطان بر یا و نشد دور و خارج جماعت از وجب یك

 حال همه در که شودمی استفاده سخن، این از .)١٥٧ ق: ١٤١٥ (الباقلانی، باشد مرده جاهلیت

یا الا و کرد پیشه صبر سلطان، برابر در باید  سـر بـه جهـل در مردم که جاهلیت زمان در گو

 .است مرده بردند،می

 پیشوایان بهترین :فرمود که شنیدم خدا رسول از :شدهروایت اشجعی مالك بن عوف از

 هاآن بر شما. بدارند دوست شمارا هاآن و بدارید دوست را هاآن شما که هستند کسانی شما

 دشمن را هاآن شما که هستند کسانی شما پیشوایان بدترین و شما بر هاآن و فرستیدمی درود

مـی .کننـدمـی نفـرین را شما هاآن و کنیدمی نفرین را آنان شما .شمارا نیز هاآن و داریدمی

 نه: فرمود بکنیم؟ حمایت ترك کسی از هاآن میان در آیا !خدا پیامبر ای :کردیم عرض گوید

 تـرك را هـاآن دارنـدمی پا بر را نماز که مادام.نکنید را کار این دارندمی برپا را نماز که مادام

 کنیددوری معصیت، آن از دهد انجام را خدا معصیت از چیزی فرمانروایی که هرگاه و نکنید

 آن به ناظر حضرت، سخن این )٣٤٧ :١٤١٥ (البخاری، برندارید آنان اطاعت از دست هرگز و

 امـری همـواره دارد،مـی برپـا را نمـاز کـهدرصورتی کارمعصیت حاکم از اطاعت که است

 امامـانی من از بعد: فرمود الله رسول که است کرده روایت حذیفه، از مسلم. است ضروری

 در و کنندنمی عمل من، سنت و شیوه به و اندنشده هدایت من، راه و مسیر به که آمد خواهند

 گویدمی. انسان پیکره در است شیطان هایدل هاآن قلوب که کنندمی قیام مردانی هاآن بین

 حـرف:فرمود بکنیم؟ کارچه باید یافتند دست ما بر پیشوایانی چنان هرگاه پس: کردم عرض

 پس .کند تصاحب زوربه را مالت و بکوبد پشتت بر هرچند کن؛ اطاعت او از و بشنو را امیر

 کـه روایاتی سایر از روایت این )٦٢ :١٣٤٤ (البیهقی، نما اطاعت را او و کن گوش را او حرف

 در حتـی آن اسـاس بـر زیرا دارد؛ جائر حاکم از اطاعت وجوب بر بیشتری دلالت شد نقل

» مقـدام« .است شدهشمرده حرام وی بر خروج حاکم، سوی از افراد دادن رنج و ظلم فرض

 فرمـان اگر پس.برید فرمان باشند، هرچه را خود فرمانروایان :است کرده نقل خدا رسول از

 رسندمی پاداش به راه آن از ایشان هم داشت موافقت ام،گفته شما به من آنچه با شما به آنان

 بـه را شما که دادند دستور امری به را شما اگر و بریدمی جزا و پاداش اطاعت، با شما هم و



 

 

ش و
طات

با غ و ار
ࣣਿب  ଓฬ

 
ਣশی،  د

 اول
سال

ॷمارۀ ھار، اول  ،   
١٤٠٣ 

 

٥٢ 

 زیـرا نیسـتید؛ گناهکـار و مسئول شما و است خودشان گردن به گناهش بودم، نکرده امر آن

: فرمایـدمـی نیز خداوند پس. نیست ستمی ما بر  !پروردگارا :گوییدمی خداوند دیدار هنگام

 بـه نیز ما و داشتی ارسال ما سویبه را رسولانی !پروردگارا: گویندمی سپس و نیست ستمی

 به هم ما و برگزیدی ما میان در ایشان برای جانشینانی و خلفا و کردیم پیروی هاآن از تو اذن

. کردیم اطاعت را هاآن ما و دادی فرمانروایی ما بر را امرایی و بردیم فرمان هاآن از تو دستور

 بری و پاك شما دامن و است ایشان بر آن گناه گفتید، راست گویدمی خدا :فرمایدمی پیامبر

 دسـته این »الغدیر« کتاب در امینی علامه) ٤٩٤ :١٤١٨زغلـول،  بسـیونی( هاستآن گناهان از

 ،٦ ج مسلم، صحیح نیشابوری، از نقل به ؛٢٧٣ :-١٣ (امینی، است. کرده آوریجمع را هاروایت از

 وظیفـه اسـاس، ایـن بـر الطاعـه و السـمع بـاب بخـاری، صـحیح بخاری، و الطاعة و السمع ١٥ ص

 زیـرا دارنـد؛می دریافت پاداش آن برابر در چراکه است؛ اطاعت امور، تمامی در مسلمانان

 .دیگران نه بود، خواهند مسئول الهی پیشگاه در خودشان دادند، حرام به فرمانی حاکمان اگر

 عـدم و محـض اطاعـت سیاسـی، نظـام برابر در مسلمان شهروندان تکلیف درهرصورت،

 و ناملایمات برابر در صبر که شودمی استفاده چنین فوق، روایات مجموع از .است مخالفت

 همچـون مختلـف طـرق بـه وی از مـدنی نافرمـانی و واجـب جـائر، حـاکم سـتم و ظلم

 .است حرام ،...و خروج عصیان، ناشکیبایی،

. است آورده شمار به جائر حاکم از اطاعت دلایل از را تابعین و صحابه عمل شوکانی،

 از تـابعین ١٢ نیـز و کردند اطاعت ،»معاویه« از صحابه ازآنجاکه :نویسدمی بارهدراین وی

: ١٤٠٧ البستی، است (التمیمی جایز جائر، حاکم از اطاعت بنابراین، کردند؛ پیروی ،»حجاج«

  خلافـت، نظـام در جائر حاکم از اطاعت نظریه پیدایش زمینه زیاد،احتمال) به ٦٠
ً
 عمـدتا

 چراکـه گردیـد جعـل جائر، حاکمان توسط بعدها که بود روایاتی نیز و صحابه عمل همان

 
ً
 از نهـی و معروفامربه ازجمله دیگر روایات و آیات از بسیاری با روایات از دسته این :اولا

  و است تضاد در منکر
ً
 حاکم برابر در وظایفی و حقوق دارای مردم نیز، خلافت نظام در :ثانیا

 شد بیان حالی در جائر حاکم از اطاعت وجوب درباره سنت، اهل فقهای ادله و آراء .هستند

 .است قرارگرفته مذمت مورد سنت اهل روایی متون در جائر حاکم که
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مة که است واردشده دیگری روایت در
َ
 االلهِ، نَبِي يا«پرسیدند خدا رسول از یزید بن سَل

أيَتَإنِْ أر تنَا قَاملَيع رَاءنَا أُمأَلويس مقَّهونَا حنَعيمقَّنَا، وا حرُنَا؟ فَمثم تَأْم اَلَهس  َرضفَـأَع 

،نْهع ثُم أَلَهس هذَبثُ فَجْنُ الْأَشعسٍ، بوا: فقَالَ قَيعمسوا، ايعأطا وفَإِنَّم  هِملَـيـا  علُـوا،  ممح 

كُملَيعا وم لْتُممالسـمع ١٥ ص ،٦ ج مسـلم، صـحیح نیشـابوری، از نقـل بـه ؛٢٧٣:-١٣ (امینی، ؛ح 

 اگـر شـما نظـر بـه  !خـدا پیـامبر ای الطاعـه) و السـمع بـاب بخـاری، صـحیح بخاری، و والطاعة

 مضـایقه مـا حق اعطای از ولی خواسته، ما از را حقشان که شدند مسلط ما بر فرمانروایانی

 رو او از خـدا رسـول بازهم پرسید، دیگر بار. برگرداند روی او از حضرت کنیم؟ چه کردند،

 شما و دارند تکالیفی آنان کنید، اطاعت و بشنوید:فرمود حضرت! پرسید سوم بار برگرداند،

 ایعـده زبـان بـر کـه است منطقی همان خوردمی چشم به هاروایت این در آنچه .تکالیفی

 دیـن بـه موسـی گذارنـد،می خود قبر در را هرکسی و دارد تکلیفی هرکسی که است جاری

 در و التمهیـد در بـاقلانی ماننـد سـنت، اهـل عالمان برخی البته !خود دین به عیسی خود،

 ومیـلحیـف مـردم، به ستم و ظلم فسق، سبب به حاکم: معتقدند که کسانی دیدگاه تشریح

: اسـت نوشـته شود،نمی خلع خود مقام از الهی حدود تعطیلی و حقوق تضییع و آنان اموال

 بـرخلاف و ظالمانه دستور از نافرمانی و ترساندن موعظه، اما نارواست، او برعلیه قیام پس

 )١٣٥ :-١٣ (امینی، است واجب جائر وی حاکم شریعت

 دستور که است کرده استناد صحابه و خدا رسول از روایاتی به ادامه باقلانی) در( وی

. کننـد ومیـلحیـف را امـوال و دارنـد روا ستم هرچند اند،کرده صادر را حاکمان از اطاعت

 روایـات همـین بـه کـربلا در را خـود کارانهجنایت رفتار الجوشنذی بن شمر چون افرادی

 معاویه، بن یزید از اطاعت خاطر به بلکه دانستند،نمی کارگناه را خود تنهانه ساخته، مستند

  )٤٤٩ ذهبی، ؛٣٣٨ :١٤١٥ عساکر، (ابن .بودند الهی پاداش به امیدوار وقت، حاکم

 موردبررسـی اند،داده قرار نکوهش و مذمت مورد را جائر حاکم که روایاتی ادامه، در

 .گردد آشکار روایات از دودسته این تعارض تا گرفت خواهند قرار

 جائر حاکم عقاب و مذمت خصوص در سنت اهل روایی متون -
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  قبل، مبحث در
ً
 حـاکم از اطاعت درباره سنت، اهل فقهای مشهور ادله و آراء اجمالا

 جـائر حاکم جایگاه و شاندرباره که روایاتی تا است مناسب مبحث این در .شد بیان جائر،

 بـارهدرایـن خـود مخاطـب، تـا گیرد قرار موردبررسی واردشده، سنت اهل منابع و متون در

 ازجملـه و قرارگرفتـه مـذمت مـورد جـائر حـاکم سنت اهل روایی متون در .نماید قضاوت

 در مثـال، طـوربـه. اسـت جـائر حـاکم گرفـت خواهد قرار الهی عذاب مشمول که کسانی

 الهـی غضـب مـورد کـه اسـت »زانـی پیرمرد« چون کسانی ردیف در جائر حاکم روایتی،

-http://www.al.الإســلام موقــع ،١٢٠٣ الجمــل، ســلیمان (الشــیخ اسـت قرارگرفتـه

islam.com.(  

 شــدیدترین مـورد قیامـت، روز در جـائر حـاکم کـه اسـت آمـده دیگـری روایـت در 

 بخـاری صـحیح در همچنین). ٩٢ ص ،١٤٢٣ الحمیدی،( گرفت خواهد قرار الهی های عذاب

 عـذاب را او قیامـت روز خداونـد، دهـد عـذاب را مـردم دنیا این در که کسی«: است آمده

 در کـه را کسانی قیامت روز در خداوند). ٦: ١٣٨٧ ،٢حسین، ج محمد بنابوالفضل ( داد خواهد

 شـهادتین کـه است آمده دیگری روایت در. کرد خواهد عذاب دادند، می عذاب را مردم دنیا

 ایـن در). ٢ :١٣٦٨ طبرانــی،( است جائر حاکم ها آن از دسته یك که نیست پذیرفته دسته، سه

 شوند، می کنندگان لواط مانند کبیره گناهان مرتکب که افرادی ردیف در جائر حاکم روایت،

 معتبـری احادیـث سـنت اهـل روایی منابع از برخی در »هیثمی حجر ابن«. است قرارگرفته

 در کـه روایتـی اساس بر). ٣٨٦ :١٤٠٥ الهیثمی،( است آورده جائر حاکم عذاب شدت درباره

 گیرنـد، می سـخت مـردم بـر کـه جائری حاکمان بر پیامبر است، آمده مسلم صحیح کتاب

 از کـردن غیبـت روایتـی، در .)٩٣ :١٤٢٣ الشـیبانی، ؛١٧٠ :١٤٢٣ حمیـدی،( اسـت کرده نفرین

 جـائر، حاکم ازجمله دسته سه دیگری، روایت در همچنین. است شمرده جایز جائر، حاکم

 تجاهر که کسی نیست، واجب تو بر آنان آبروی حفظ دسته، سه«: اند شده شمرده الغیبه جائز

 مفتـی بـاز؛ ابـن) ٩٦٨ :١٤١٤ الشــوکانی،( دین در گذار بدعت و جائر حاکم کند، می فسق به

 سـوره ٥ ـ ١ آیـه تفسـیر در وی. است دانسته جهنم آتش را جائر جایگاه سنت، اهل مشهور

یـد می اند، جهنم هیزم و سوختی مواد کافران و ستمکاران اما و: جن  »قاسـط« از منظـور: گو
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 دیگـر روایتـی در). ١٦٣ :١٤١٤ بـاز، ابن( است آمده روایت این در که است جائر حاکم همان

 جائر حاکم آنان بدترین و عادل حاکم قیامت، روز در خداوند نزد مردم بهترین«: است آمده

  ).١٦ :١٣٩١ الصنعانی،( است شده شمرده

 اسـت، شـده واقع مـذمت مـورد سـنت، اهـل سیاسی فقه در جائر حاکم باوجوداینکه

  .شد اشاره بدان که است شمرده لازم مشهور دیدگاه از وی از اطاعت حال، بااین

ر مشهور فقه یدگاه غیامر) از دینسبت به مقام حاکم جائر (ول یمدن ینافرمان  .٦

  اهل سنت

 نافرمـانی خصوص در سنت اهل فقهای مشهور غیر دیدگاه چند به بحث این ادامه در

  :کنیم می اشاره جائر حاکم به نسبت مدنی

  هیحنف یاز فقها یدگاه برخید الف)

 تجربه را جائر حاکم علیه مبارزه که ابوحنیفه از تبعیت و اعتبار به حنفیه؛ فقهای برخی

 نافرمـانی، و بغی تعریف در ،)٣١١ :١٤٢١ المقدسـی،( است شهره نیز موضع این به و بود کرده

 »حـق  بغير الحق الامام علي الخارجون هم البغي اهل«: اند دانسته شرط را امام حقانیت

  ).٢٢ ق: ١٣١٣ الزیعی،(

 تحقـق عـادل امـام مقابل در تنها ،بغی که اند داشته بیان آن تفسیر در نیز فقها از برخی

 الامامِ طاعةِ عن مسلمون قُوم خَرَج اذا بغي« باشد ظالمی امام علیه اگر ولی کند؛ می پیدا

 كمَـا  بِبغاةِ فَلَيسوا ظُلمهِم لظُلمِ عليه خَرَجوا فَلَو بهم ظُلمٍ امَيرِ عن لا العدلِ الخَليفةِ الي

  ).٤٥١ :١٣١٩ زاده، شيخ(»الكُتُبِ اكثَرِ فيِ

  یدگاه ابن حزم اندلسید ب)

ندلسی حَزم ابن
ُ
 اتفـاق حکومـت در جـوری و ظلم ترین کوچک اگر کند، می تصریح ا

 پـذیرفت اگر بازداشت؛ شرعی محرمات ارتکاب از را او و داد انذار آن از را حاکم باید افتد،

 ظلـم بـر و نشـد متنبـه اگر اما ؛ستین مجاز او علیه براندازانه قیام کرد اجرا را الهی احکام و

 عُدوان و اِثم بر تعاون از متعال خداوند چراکه است، واجب او علیه مبارزه ماند، پایدار خود
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 هـیچ در شـرعی واجبـات تضییع و »والْعدوانِ الْإِثْمِ علَى تَعاونُوا ولَا« )٥مائـده:( هکرد منع

ندلسی، حَزم اِبن(. ستین مجاز حال،
ُ
  )١٧٥ ق:  ١٤١٦ ا

  

  ج) دیدگاه امام الحرمین

کید الحَرَمین امام  نیز ها مخالفت به و آشکارشده دینی حاکم ظلم که درصورتی دارد تأ

 لـو و بکشند زیر به حرکت از را او و برخیزند او مخالفت به که است نخبگان بر نکند، توجه

  )الاماره کتاب ق، ١٤١٣( باشد مسلحانه مبارزه و جنگ راه از

  گیرینتیجه

 مربوط موضوعی مدنی نافرمانی بحث که دهد می نشان حاضر نوشتار و پژوهش نتایج

  دارد. نافرمانی مدنی حقی است که تاریخی عمیق ریشه و نیست معاصر دوران به
ً
 در معمولا

  .شود نمی استیفا اغتشاش و آشوب خشونت، شاکله

 بـه تنها نـه شیعه فقه در است. شده شمرده مذموم اسلامی منابع و متون در جائر حاکم

 فـراهم برفـرض نیـز هـا آن با مبارزه بلکه است شده سفارش جور سلاطین اوامر از نافرمانی

 انکارناپـذیر و لازم امـری آن اجتمـاعی شـرایط و زمینـه ایجاد امکان و توان یا و زمینه بودن

 جـائر، حـاکم خود به نسبت نافرمانی از اعم مدنی نافرمانی مصادیق در و است شده معرفی

؛ اسـت اسـتوار معیار همین بر شیعه فقهای نظر هم حکومت احکام و تصمیمات کارگزاران،

 بـا شـورش و مبـارزه آن از بـالاتر و مـدنی نافرمـانی مقولـه بـه سنت اهل فقهای دیدگاه اما

. است متفاوت بسیار شیعه فقهای دیدگاه با مقایسه در جائر، مشروع غیر و مشروع حکومت

 از و شـده تلقی انکارناپذیر، و لازم امری جائر، حاکم از اطاعت سنت، اهل سیاسی فقه در

 مـذمت جـائر، حاکم سنت اهل روایی متون در آنکه رغم به. است برخوردار ای ویژه شهرت

 از اطاعت حال، بااین قرارگرفته؛ الهی غضب مورد که رود می شمار به افرادی ازجمله و شده

 فتـوایی شـهرت از سـنت اهـل سیاسی فقه در نظریه این چه گر. است شده شمرده لازم وی

 نیز مذهب این فقهای میان در نیز خلاف نظریات که داشت اذعان باید ولی است، برخوردار

  نظریه، این. شود می دیده
ً
 ظاهرگرایـان، و حدیث اهل مسلك، اشعری فقهای میان در عمدتا
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  معتزله فقهای مقابل، در اما دارد؛ زیادی طرفداران
ً
 از اطاعـت تنها نه موارد، برخی در عمدتا

 داشـت توجه باید البته. اند دانسته ضروری امری را او علیه خروج بلکه حرام، را جائر حاکم

 طول در دلایلی به بنا اما دارد، اسلامی متون و منابع در ریشه معتزلی، فقهی دیدگاه گرچه که

 مبنـای سـلاطین، و خلفـا توسط آن رقیب نظریه مرور، به و قرارگرفته کامل انزوای در تاریخ

  .است قرارگرفته عمل
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   منابع

  قرآن*

  البلاغه نهج*

 اللـه تیآ همکتبـ: قـم ،البلاغـه نهج شـرح )،١٤٠٤( ،اللـه هبـه بن عبدالحمید الحدید، ابی ابن .١

  النجفی. المرعشی

 القاسـمابـی بن عبدالله بن عبدالسلام بن عبدالحلیم بن احمد ابوالعباس الدین تقی تیمیه، ابن .٢

  العلمیه. دارالکتب ،الکبری الفتاوی )،١٤٠٨( ،الدمشقی الحنبلی الحرانی تیمیه بن محمد بن

  تا. بی ،ثاربالآ المحلی )،تا یب( ،حزم ابن .٣

  .للملایین العلملبنان،  – بیروت ،اللغة جمهرة م)، ١٩٨٧( ،درید  ابن .٤

 – جـده ،الشــیبانی حنبــل أحمـدبن الإمـام فقـه فـی المغنـی )،١٤٢١( ،المقدسی قدامة ابن .٥

  السوادي. مکتبة ،عربستان

  دارالفکر. ،بیروت ،العرب لسان ق)،.ه ١٤١٤( ،مکرم بن محمد منظور، ابن .٦

  اسلامی. نشر موسسه ،قم ،الاجاره )،١٤١٤( ،مکرم بن محمد منظور، ابن .٧

  . دارالهجره ، قم ،الوردیه البهجه شرح )،١٤١٩( ،وردی ابن .٨

در اســناد  یمــدن یگــاه نافرمــانیبــر جا یتــأمل« )،١٣٩٦( ،همکــاران و محمــدجواد ارســطا، .٩

  .١٢حقوق اسلام و غرب، شماره  یقی، پژوهش تطب»رانیا یعه و نظام حقوقیش یاسی، فقه سیالملل نیب

 ،یروانـید القیـشـرح رسـالة ابـن أبــی ز یب المعانیتقر یالثمر الدانی ف، )١٤١٨( ،الأزهری .١٠

  .روت لبنانیب ـدارالکتب العلمیة 

ن یرالمـؤمنیفضـائل الامـام ام یار و الموازنـه فـیاسع ،)ق ١٤٠٢( ،عبدالله، محمد بن یاسکاف .١١

  .روتی، بیعل

  .انی، تهران، انصار ابیالارت  کشف،  ) ١٣٨٣( ،امین .١٢

ن احمـد یخ عمادالـدیـق: الشــی، تحقص الـدلائلیتلخـد الاوائل و یتمه، )١٤١٥( ،الباقلانی .١٣

  .ةیروت، مؤسسة الکتب الثقافیدر، بیح

  .روت، دار و مکتبه الهلالی، بفتوح البلدانم)،  ١٩٨٨( ،یحیی، احمد بن یبلاذر .١٤
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، »در رابطـه قـانون و نظـم ی، تأملیمدن ینافرمان«، )١٣٧٩( ،رابرتمون، ینورمن و س یبووا .١٥

  ١٠، سال سوم، شماره چهارم شماره مسلسل یجان، فصلنامه مطالعات راهبردن یترجمه تبسم اتش

  .راثتدارال ،، قاهرهیمناقب الشافعتا)،  ی(ب ،الحسن، ابوبکر احمد بن ی، مناقب الشافعیهقیب .١٦

تحـول در علـوم  یات بـرایـه اعتباریـنظر یها دلالت«، )١٣٩٣( ،همکاراند و یا، حمیپارسان .١٧

  .١، شماره یاجتماع، اسلام و مطالعات »یانسان

  .ینیم و نشر آثار امام خمیمؤسسه تنظ ،، تهرانفه امامیصح، )١٣٧٨( ، روح الله،خمینیامام  .١٨

  ی.کشان یعل، ترجمه غلامیمدن ینافرمان، )١٣٧٨( ،دیویدثرو،  .١٩

  .نشر قطره ،، تهرانیکاشان ی، ترجمه غلامعلیمدن ینافرمان، )١٣٩٣( ،دیوید یثورو، هنر .٢٠

بقـال، چـاپ دوم  یح محمـدعلی، تصـحع الاسـلامیشرا، )ق ١٤٠٨( ،حسن، جعفر بن یحل .٢١

  .انیلیمؤسسه اسماع

 یق: علـیتحق و مسلم، ین البخاریحین الصحیالجمع ب، )١٤٢٣( ،فتوح، محمد بن یدیحم .٢٢

  دارالنشر/ دارابن حزم. ،روتین البواب، بیحس

نشر طـرح  ، ترجمه محمد راسخ،، حق و مصلحتیمدن ینافرمان، )١٣٨٧( ،رونالدن، یدورک .٢٣

  .نو، چاپ دوم

  .یف رضی، انتشارات شرارشاد القلوب، )١٤١٢( ،حسن ی، حسن ابیلمید .٢٤

روت، یـ، بالمعجـم مفـردات الفـاظ القـرآنه.ق)،  ١٤١٢( محمدن بن ی، حسیراغب اصفهان .٢٥

  .دارالقلم

  دار المعرفة.، روتیب –، لبنان ر المناریتفسق)،  ١٤١٤( ،رضاد یرش .٢٦

  ی.، مشهد: مجمع البحوث، آستان قدس رضوالائمهخصائص ، )١٤٠٦( ،رضید یس .٢٧

  ی.، تهران، اسلام» الحدود و الحقائق«، )١٣٦٢( ،مرتضید یس .٢٨

  .میدارالقرآن الکر ،، قمیف المرتضیرسائل الشر، )١٤٠٥( ،مرتضید یس .٢٩

  .، تهران، انتشارات احسان الاعتصام،  ) ١٤٠٠( ،شاطبی .٣٠

علـوم  فصـلنامه، »یمحقـق حلـ یاسـیشه سیحکومت در اند« ،)١٣٨٠( ه،الل ، روحیعتیشر .٣١

  .١٤اسی شماره ی، علوم سیاسیس

  .دیخ مفیش یانتشارات کنگره جهان ،، قمالامه یالافصاح ف، )١٤١٣( ،مفیدخ یش .٣٢

  .د، چاپ دومی، دار المفاوائل المقالات، )١٤١٤( ،مفیدخ یش .٣٣

  ی.مرکز اسناد انقلاب اسلام ،، تهرانی، ترجمه کاظم خلخالیمدرسه اسلام، )١٣٨٤( ،صدر .٣٤
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، قم، منشـورات ٤، ط یمستمسک العروه الوثق، )١٤٠٤( ،محسند یم، السیالحک ییالطباطبا .٣٥

  ی.النجف یالمرعش یالعظم الله تیآمکتبه 

، ترجمـه رضـا سـتوده، رالقرآنیتفس یف انیالب مجمعه.ش)،  ١٣٦٠( ،فضل، حسن بن یطبرس .٣٦

  ی.تهران، انتشارات فراهان

  ی.تهران، ن ،یر طبریتفس، )١٣٩٤( ،بن جریری، محمد طبر .٣٧

  .روت، دارالتراثی، بیخ طبریتارم)،  ١٩٦٧( ،جریر، محمد بن یطبر .٣٨

  .اء التراثیلاح السلام همیعلت ی، تهران، موسسة آل البتذکرة الفقهاء، )١٤٠٠( ،حلیعلامه  .٣٩

  ی.خرسند، تهران، آن یر و پروتکل الحاقیون جرائم سایکنوانس، )١٣٩٥( ،جلالی یفراهان .٤٠

ارشـد)،  یکارشناسـ نامـه انیپا( در پرتو حقوق بشر یمدن ینافرمان، )١٣٨٩( ،محمد یقاسم .٤١

  .دانشکده حقوق -ام نور استان تهران یدانشگاه پ -ام نور یدانشگاه پ - یقات و فناوریوزارت علوم، تحق

  .هیدارالکتب اسلامتهران، ، یاصول کاف، )١٣٦٥( ،یعقوب، محمد بن ینیکل .٤٢

  .عیاض، مکتبة المعارف للنشر والتوزیر حة،یالسلسلة الصح، ق) ١٤١٥( ،لألبانی .٤٣

، تهـران، ییقضـا یره المعـارف علـوم اسـلامیـدا، )١٣٨٠( ،جعفـریمحمدجعفر  یلنگرود .٤٤

  ،هانیانتشارات ک

  .، قم، تفکرهیة الفقیولا یدراسات ف، )١٣٧٤( ،منتظری .٤٥

  . هیدارالکتب العلمجا،  ی، بلیل لمختصر خلیالتاج و الاکل، ق) ١٤١٦( ،المواق .٤٦

  .، تهران، فرهنگ قرآنتیخلافت و ملوک، )١٣٦٤( ،مودودی .٤٧

  .دار الحدیث یفرهنگ ی، قم، مؤسسه علمب الائمةیمکات، )١٣٨٩( ،میانجی .٤٨

، فصـلنامه »اهـل سـنت یاسـیه اطاعت از حاکم جـائر در فقـه سینظر«، یمحمدعل یرعلیم .٤٩

  یحکومت اسلام

انتشـارات  ،، اصـفهانکشـف الغطـاء، ق) ١٢٢٨( ،خضـرکاشف الغطاء، جعفـر بـن  ینجف .٥٠

  ی.مهدو

 .کتاب بوستان قم، ،امیعوائد الا، )١٣٧٥(، احمد، نراقی .٥١

 ،»مـدنی نافرمـانی و بـرداریفرمـان فقهـی بررسی بر نقدی و نگاه« ،)١٣٩٦( ،جواد ورعی، .٥٢

 .٣ شماره معاصر، فقه مطالعات

 و حوزه پژوهشگاه ،»مدنی نافرمانی و برداریفرمان فقهی بررسی«قم،  ،)١٣٩٦( ،جواد ورعی، .٥٣
  .دانشگاه

  


